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Monsignore David Assarsson: den skansk-
katolske skandinavisten

Yvonne Maria Werner

I dagens svenska forskarsamhélle har regionalismen och de religiésa minoriteterna allt mer
kommit i fokus. Forklaringen till detta nyvdckta intresse ar regionernas véxande betydelse
inom ramen for EU-projektet och den europeiska integrationen, det 6kade intresset for relig-
ion samt de religiosa minoriteternas, framfor allt da de islamiska gruppernas, véxande bety-
delse i vart land. Sverige har blivit ett mangkulturellt land, och nationalstatstanken och det re-
formatoriska arvet, de bada poler kring vilka det gamla, kulturellt och etniskt enhetliga Sve-
rige var uppbyggt, har inte samma identitetsskapande funktion som tidigare. Den lutherskt
fargade, svensk-nationella identiteten har med andra ord borjat sattas ifraga samtidigt som nya
identitetsskapande processer satts igang. Men detta ar egentligen inget nytt fenomen. For
hundra ar sedan var den regionala tanken, da i hembygdsromantikens form, en i hog grad le-
vande realitet, och den uppmjukning av de tidigare sa stranga religionslagarna som inletts
med dissenterlagen 1860 6ppnade vagen gjorde slut pa den evangelisk-lutherska statskyrkans
monopolstallning pa det religiésa omradet. Har framtradde vid sidan av de protestantiska
vackelserorelserna den katolska kyrkan som ett nytt religiost alternativ for svenska medbor-
gare och med den en vérldsomspannande katolicism, som i sin nordiska tappning ocksa var-
nade om det regionala och det skandinaviska.! Jag kommer har att presentera en mikrostudie?
av en framtradande exponent for denna regionalt forankrade, internationellt orienterade nor-
diska katolicism, vars levnadsoden pa manga satt utgor en spegling av katolskt liv i Sverige

under forsta halften av 1900-talet.

Katolicismen under debatt

I april 1925 var det trangsel pa Norrlands nation i Uppsala infér kvéllens debatt. Manga in-
tresserade hade infunnit sig, betydligt fler &n som rymdes i lokalen. Pressen talade om publik-
rekord. Temat for kvallen var ”den katolska propagandan i Sverige”, och det var ett i hdgsta
grad aktuellt amne, som under de senaste fem aren oupphorligen diskuterats i pressen, sarskilt
efter det att prefekten for den romerska missionskongregationen (Propaganda Fide), kardinal



van Rossum, gjort en rundresa i de skandinaviska landerna sommaren 1923.5 Norden rédknades
vid denna tid som ett missionsomrade och de nordiska katolska missionsstiften — de kallades
apostoliska vikariat — sorterade d&rfor under Propaganda Fide i Rom. Av tidningarnas rubriker
att doma, hotades Sverige av ett katolsk maktévertagande och man fragade sig oroat hur det
stod till med Svenska kyrkans beredskap. Svaret pa den fragan hade givits vid ett prastméte i
Norrkoping hosten 1923, da man beslutat att bilda ett sarskilt Utskott till protestantismens
varn, och aret darpa hade Svenska kyrkans biskopar med arkebiskop Soderblom i spetsen i ett
offentligt uttalande manat till vaksamhet mot ”papistisk propaganda”.+

Visserligen var den katolska minoriteten i landet forsvinnande liten och omfattade inte
mer an hogst 5000 personer. Men forbindelsen med den katolska varldskyrkan gjorde att
denna lilla minoritet anda uppfattades som en potentiell fara. Utvecklingen i andra protestan-
tiska lander visade att en katolsk minoritet genom konversioner och naturlig folkékning
mycket val kunde vaxa och utvecklas till en politisk maktfaktor. Det blaste namligen en ka-
tolsk vind 6ver Europa. Forsta varldskriget hade medfort stora och genomgripande férand-
ringar och mycket av det som tyckts stabilt hade sopats bort. Men den katolska kyrkan hade
inte rubbats av tidens omvalvningar utan framtradde tvartom med fornyad styrka och auktori-
tet. Kort sagt: katolicismen var en faktor att rdkna med i efterkrigstidens Europa, och den
tycktes vara pa frammarsch ocksa i Skandinavien. Att birgittinorden nyligen ateretablerats i
Sverige tolkades av manga som ett oroande tiden tecken.® Det var darfor inte att undra pa att
debatten pa Norrlands nation lockat mycket folk. Har skulle namligen en socialistisk folkta-
lare och en katolsk prést drabba samman. Det var den riksbekante socialdemokratiske poli-
tikern Fabian Mansson som skulle debattera med kaplanen vid Sankt Eriks katolska kyrka i
Stockholm, den skanskfodde Bernt David Assarsson. | pressen, som givetvis bevakade till-
dragelsen, talades det om en nyupplaga av striden mellan reformatorn Olaus Petri och Peder
Galle 400 ar tidigare.s

Det blev en het och langvarig debatt, som slutade forst klockan halv tva pa natten.
Mansson inledde, och hans anférande tog formen av ett generalangrepp mot den katolska eck-
lesiologin och socialldran. Den katolska kyrkan gjorde ansprak pa att vara den enda sanna
kyrkan, stiftad av Kristus sjalv, papekade han upprort. Utifrdn den dogmen kunde den gdra
ansprak pa inflytande éver samhéllets angelagenheter, och detta gjorde den farlig fér den mo-
derna staten. Enligt Mansson var paven en autokratisk sjalvharskare och den enskilde katoli-
ken hade att blint lyda den kyrkliga 6verheten, oavsett vad den befallde. Genom denna sin
auktoritara och hierarkiska ordning stod, menade han, den katolska kyrkan i direkt motsatt-

ning till det civiliserade samhéllets alla grundprinciper. For Fabian Mansson var saken given.



Katolicismen hotade den moderna utvecklingen och maste darfor bekampas med alla lagligt
tillatna medel. Den utgjorde en samhéllsfara. Mansson var langt ifran ensam om den uppfatt-
ningen, och i riksdagen hade det vid flera tillfallen framlagts motioner som syftat till att sétta
effektiva sparrar for den katolska verksamheten i landet.’

Nar appladerna tystnat tog Assarsson vid. Hans svarta fotsida prastdrakt véackte visst
uppseende, liksom, kan man anta, hans skanska idiom. Till sin framtoning var han, noterade
pressen, pa alla satt motsatt sin bullrige motpart. Assarsson gick givetvis skarpt tillratta med
Manssons beskrivning av den katolska laran. Paven var ingen sjalvhérskare, papekade han,
utan strikt bunden av kyrkans tradition, och pa samhéllslivets omrade var kyrkan inte dver-
ordnad staten utan sidoordnad; bada var fullkomliga samfund, suverana var och en pa sitt om-
rade. Vad géllde den katolska propagandan, det egentliga huvudtemat for kvéllen, erkande
Assarsson frimodigt att man fran katolsk sida sjalvklart bedrev propaganda. Det var man helt
enkelt tvingad att gora, annars skulle man ju svika sitt uppdrag. Han paminde samtidigt om att
Sveriges kristnande var resultatet av just sddan katolsk propaganda och att de skandinaviska
landernas kultur faktiskt vilade pa katolsk grund. Under generationer hade svenskarna varit
goda katoliker innan de genom 6éverhetens pabud berdvades sina faders tro, papekade Assars-
son. Den katolska kyrkan tog, tillade han, givetvis bestdmt tog avstand fran den form av omo-
ralisk proselytverksamhet som vissa religiosa sekter dgnade sig at. | Sverige inriktade man sig
framst pa att bygga ut sjalavarden och forbattra katolikernas rattsliga stallning. Har paminde
Assarsson om den diskriminering som de svenska katolikerna var utsatta for. Som katolik
kunde man exempelvis varken bli folkskollarare eller sjukskoterska, och for den som var stat-
ligt anstéalld och konverterade fanns det risk for uppsagning. Full religionsfrihet fick vi, som
bekant, forst 1951. Assarsson tog ocksa upp fragan om kristenhetens enande och forsokte for-
klara varfor den katolska kyrkan inte kunde medverka i det ekumeniska mote som pa arkebis-
kop Soderbloms initiativ skulle &ga rum i Stockholm kommande sommar. Métet var tankt att
demonstrera kristen enhet pa det politisk-sociala omradet.s Verklig kristen enhet forutsatte
emellertid, framholl Assarsson, enhet i tron, och det var for detta enhetsverk som den katolska

kyrkan verkade.

Den kristna tron och auktoritetsprincipen

Det var inte forsta gangen som Assarsson framtradde som en sentida Peder Galle i en offentlig
diskussion av detta slag. Féregaende ar, i mars 1924, hade Akademiska féreningen i Lund an-

ordnat en liknande debatt, och dven dar hade Assarsson medverkat.> Har var han dessutom pa



hemmaplan. Han var namligen fédd och uppvuxen i en professorsfamilj i staden och hans
morfar, den hogkyrklige Wilhelm Flensburg, hade varit biskop i Lunds stift. Det var ocksa i
Lund som Assarsson inlett sina akademiska studier och tagit en kandidatexamen i filosofi och
konst- och litteraturvetenskap 1912. Samma ar upptogs han i den katolska kyrkan av rektorn
vid jesuitgymnasiet i Ordrup utanfér Kdpenhamn. Anknytningen till jesuitorden kvarstod
aven efter konversionen, och Assarsson gjorde sin prastutbildning vid jesuiternas universitet i
Innsbruck och prastvigdes dar 1917. Han var da 25 ar gammal.* Under sammandrabbningen
med Fabian Mansson hade han haft jesuitpatern Ansgar Meyer fran Sankta Eugeniakyrkan i
Stockholm till sin hjélp, och i Lund sekunderades han av jesuitpatern Alois Menzinger fran
Jesu-hjartakyrkan i Képenhamn. Man kan nog vaga pasta att Assarsson pa manga satt var pa-
verkad av jesuitisk spiritualitet, inte minst i sin syn pa auktoritetsprincipen och dess betydelse
for kyrkans liv.

Vid diskussionen i Lund, som dven den lockat en mangd ahorare, bland dem inte sa fa
professorer, var Assarsson ensam huvudtalare. Katolskt och protestantiskt var amnet for kval-
len, och Assarsson tog sin utgangspunkt just i fragan om den religiésa auktoriteten. Enligt
hans uppfattning var det ndmligen hdr som den egentliga skiljelinjen gick mellan katolsk och
protestantisk trosuppfattning. Auktoritetsprincipen spelade, framholl han, en central roll i det
katolska larosystemet, och hade man en gang kommit till insikt om att den katolska kyrkan
med réatta upptradde som en ofelbar sanningsauktoritet, sd maste man i konsekvensens namn
aven erkénna de katolska troslarorna som sanna. Det var till apostlarna med Petrus i spetsen
och till deras eftertrddare genom alla tider som Kristus dverlamnat sin laromyndighet och
detta gjorde att kyrkan kunde upptrdda med makt och myndighet. Inom de protestantiska sam-
funden hade man upphajt bibeln till ensamt rattesnoére for tron, men hur gick det nu, fragade
sig Assarsson, sedan bibelns auktoritet undergravts genom den historisk-kritiska exegetiken
med dess motstridiga hypoteser. Har lamnades den enkla ménniskan helt utan ledning. As-
sarsson paminde aven om att de nordiska landerna hade ett katolskt forflutet och att staden
Lund, som just firat sitt 800-arsjubileum, da varit den nordiska katolicismens centrum. | detta
sammanhang passade han pa att referera till sin senaste bok, Det skanska problemet, dar han
betonat vikten av att Skanes historia betraktades i ett skandinaviskt perspektiv och att man tog
vederborlig hansyn till provinsens arorika danska forflutna. Skaningarna hade, menade han,
rétt till hela sin historia. Boken var tilldignad lundahistorikern Lauritz Weibull, som gjort sig
till talesman for liknande tankegangar.** Professor Weibull var med bland publiken, och han
hade, enligt tidningarnas referat, givit Assarsson en hjartlig handtryckning innan fore-

stéllningen tog sin borjan.



Assarssons foredrag utloste en livlig debatt, som liksom den i Uppsala varade in pa
smatimmarna. Det hade da &ven serverats punsch och smorgasar. Nar Assarsson och jesuitpa-
tern Menzinger vandrade hem till sitt logi vid femtiden pa morgonen kom de, enligt vad Men-
zinger berattar i en rapport, plotsligt pa att det var fredag och att de alltsa bada syndat mot den
pa den tiden annu strikt forpliktigande katolska fredagsfastan. Om de omsesidigt avlost
varandra fran den synden framgar inte av rapporten. Bland debatt6rerna tidigare under kvéllen
marktes domprost Edvard Rodhe. Han skulle kort darefter bli Lunds nye biskop. Han ansag
att den katolska installningen till auktoritetsfrdgan var upprérande; den inte bara krankte den
enskildes frihet utan omojliggjorde dessutom all dialog. Invandningen var tidstypisk, och kri-
tik av detta slag forekom ofta i dagspressen och i de nordiska teologiska tidskrifterna. Aven
Fabian Manssons tal om katolicismen som en samhéllsfara rorde sig i dessa banor. Vad gallde
den sociala sidan av saken brukade man framfor allt peka pa den katolska aktenskapslagstift-
ningen med dess krav pa l6fte om barnens katolska fostran. Den svenska pressopinionen rea-
gerade allergiskt mot den katolska kyrkans, som man uppfattade det, Imska forsok att pa re-
ligios grund binda den enskildes samvete, och man gjorde sig de mest dverdrivna forestéll-
ningar om de katolska prasternas makt éver manniskorna. De gamla slagorden fran reforma-
tionstiden kom har till heders igen, och man spelade dven pa de nationella strangarna.:2 Katol-
icismen var osvensk och alltigenom frammande for svensk kultur och tradition, hette det. As-
sarsson kom att lagga ner ett stort arbete pa att bevisa motsatsen och pa att skapa forutsatt-
ningar for en alternativ, men for den sakens skull inte mindre genuint svensk identitet pa nor-
disk och katolsk grund.*

Katolska strémningar

Efter forsta varldskriget 6kade intresset for religidsa fragor i den europeiska kultursfaren, inte
minst da bland de intellektuella. Filosoferna borjade ater intressera sig for metafysik, och
inom teologien kom kyrkan i centrum. Forkrigstidens liberala ideal ifragasattes bade fran ho-
ger och vanster, och samtidigt framtrddde en romantiserande antimodernistisk rorelse, som
parades med en medveten stravan att knyta an till aldre traditioner och vérden, sarskilt da fran
medeltiden. Dessa stromningar gjorde att katolicismen kom i blickpunkten pa ett helt annat
sétt an tidigare, och i lander som exempelvis England, Holland, Tyskland och Forenta staterna
forekom en standigt stigande stréom av konversioner. | England 6vergick cirka 12.000 per-
soner arligen till den katolska kyrkan, i Forenta staterna var det runt 30.000 och trenden var,

som sagt, stigande. | Danmark — och detta faktum var en viktig inspirationskélla for Assarsson



— konverterade cirka 250 personer per ar. Dér lag Sverige med sina runt 20 konvertiter per ar
langt efter. Men sa var den religiosa friheten betydligt mera beskuren i Sverige an i Danmark,
dar man infort fullstandig religionsfrihet redan 1849.1+

Assarssons foredrag i hemstaden Lund var inte bara en utldggning av den katolska auk-
toritetsprincipen. Det var samtidigt en sjélvbekénnelse som ger upplysning om Assarssons
egen Vvég till den katolska tron. Medan man inom den protestantiska kristenheten var djupt
splittrad och saknade en enande, fast auktoritet, framtradde den katolska kyrkan vid denna tid
som en orubblig klippa, oberdrd av tidens stromningar. Har fanns en klart utformad kyrkoléara,
ett strikt hierarkiskt system och sist, men inte minst, ett verkligt larodmbete som inte drog sig
for att anvanda larotukt mot teologer vars teorier hotade enheten i laran. 1912, det ar da As-
sarsson upptogs i kyrkan, hade den liberala teologien helt slagit i genom vid den teologiska
fakulteten i Lund genom att en av denna riktnings framsta representanter, Magnus Pfannen-
still, utnamnts till forste teologie professor och domprost. Den datida liberalteologien kan be-
tecknas som ett forsok att skapa en kultursyntes mellan kristendom och den borgerligt liberala
ideologin, vilket ledde till att de sidor av tron som tycktes sta i strid med naturvetenskapernas
resultat tonade ner eller skéts at sidan. s

Pa katolskt hall fanns en motsvarighet i den sa kallade modernismen. Men den hade pa
det kraftigaste fordomts av Pius X i en encyklika fran 1907, och 1909 inférde samme pave en
“antimodernisted”, som alla kyrkliga &mbetsinnehavare skulle avldgga innan de kunde instal-
leras i sitt ambete. Har hade man alltsa upprattat en effektiv sparr mot teologiska stromningar
som stod i strid med den traditionella kristendomstolkningen.is Detta har av allt att ddma gjort
ett starkt intryck pa den unge Assarsson. | en artikelserie i den katolska tidskriften Credo fran
1926 stéller han den katolska reaktionen mot modernismen i skarp kontrast till den samtida
utvecklingen i Svenska kyrkan och konstaterar med konvertitens trosvisshet att det var den
katolska kyrkans fasta och klara hallning i trosfragor som gjorde att de ledande svensk-
kyrkliga teologerna stallde sig sa avvisande mot allt katolskt. Kristi kyrka grundade sig, skri-
ver han har, "icke pa sjalvsvaldig utlaggning av Bibelns bocker, icke pa snabbt skiftande, mot
varandra stridande modefilosofiers 16sa sand utan pa Petrus, hélleberget, som helvetets portar
aldrig skola bliva 6vermaktiga".” De polemiska formuleringarna var typiska for den tidens
katolsk-protestantiska debatt. Samma ar som Assarsson publicerade sin artikelserie utkom det
andra bandet av lundaprofessorn Hjalmar Holmqvists kyrkohistoria, dar den katolska kyrkan
narmast framstélls som en av jesuitism préaglad forbrytarorganisation.*®

Men detta betydde inte att Assarsson hade en alltigenom negativ instéllning till sin pro-

testantiska omgivning. Han ansag givetvis — en annan uppfattning var vid denna tid inte moj-



lig for en renlérig katolik — att reformationen innebar ett avfall fran den sanna kristendomen,
men han menade samtidigt att det fanns mycken katolsk substans kvar inom den svenska och
nordiska protestantismen, och han stod i vanskaplig kontakt med en rad ledande representan-
ter for den svenska hogkyrkligheten. | sin forsta bok, Fadernas kyrka fran 1918, talar han om
den katolska tron som en strom som I6per genom de skandinaviska landernas historia och som
nu, efter arhundraden under jord, med oemotstandlig kraft ater borjat bryta fram i dagen. Som
exempel namner han grundtvigianismen i Danmark och den svenska ungkyrkororelsen. Bada
dessa rorelser anknot pa vissa punkter till katolska tankegangar, inte minst vad géllde synen
pa kyrkan. Har tyckte sig Assarsson ana en langtan tillbaka till den katolska kyrkan, till fader-
nas kyrka. | bokens sista kapitel ger han i lyriska ordalag uttryck at sin vision om ett enat och
katolskt Norden.

Katolsk mission och "*propaganda*

For Assarsson var det en sjalvklar sak att kristen enhet endast skulle kunna uppnas genom att
de avskilda broderna atervande till den katolska kyrkan och att man som katolik darfér hade
att aktivt verka for detta mal. Detta var helt i enlighet med de instruktioner som utgick fran
Rom. Pius XI manade katolikerna att sammansluta sig till en katolsk aktion under hierarkiens
ledning och verka for icke-katolikernas omvandelse till den katolska tron. Pa den tiden hade
de pavliga encyklikorna en oerhord genomslagskraft och fungerade som riktlinjer for det
kyrkliga och religiosa livet.o Assarsson stéllde sig helt och hallet till forfogande for att for-
verkliga detta pavliga aktionsprogram, och det & mot denna bakgrund man skall se hans utta-
landen om katolsk propaganda i samband med debatten med Fabian Mansson i Uppsala. Som
bérare av den uppenbarade sanningen i dess fullhet var, menade Assarsson, den katolska kyr-
kan i Sverige helt enkelt forpliktigad att bedriva propaganda. Visserligen kunde, framhéll han
i ett annat sammanhang, troende protestanter som utan skuld befann sig utanfér den sanna
kyrkan na fralsning, men detta befriade inte katolikerna fran plikten att sprida kunskap om
den tro som var grunden for deras eget hopp.2! FOr Assarsson var detta en hjértesak.

Men om den katolska kyrkan i Sverige skulle kunna na ut till en storre allmanhet rackte
det inte med foredragsverksamhet och katolsk bokproduktion. Det behdvdes ocksa en katolsk
kulturtidskrift. Da Assarsson efter sin prastvigning atervant till hemlandet och anstéllts som
kaplan vid Sankt Eriks kyrka (den nuvarande katolska domkyrkan) i Stockholm grep han sig
an med att forsoka forverkliga detta projekt. | januari 1920 utkom sa det forsta numret av tid-

skriften Credo. Assarsson var huvudredaktor, och det var ocksa han som kom att ge den nya



tidskriften dess sérskilda prégel. | programférklaringen hette det att Credo ville verka som en
saningsman och sprida "den ofelbara sanningens, den aktkristna fromhetens sadd Gver den
svenska marken”. Man hoppades med andra ord kunna na ut med det katolska budskapet till
en storre allménhet. | forsta hand vande man sig emellertid till de katolska trosfranderna i
Sverige och det dvriga Norden. Credo skulle vara en skandinavisk tidskrift och verka for att
starka den nordiska samhorighetskanslan pa den katolska trons grund. Genom historiska
skildringar, apologetiska och uppbyggliga artiklar, bokrecensioner, notiser fran det katolska
forsamlingslivet i landet samt utblickar Over den katolska varlden ville man ge en bild av ka-
tolskt liv genom historien och i nutiden.>

Det var ett omfattande program man har atog sig att forverkliga. En rad frivilliga fran
alla de skandinaviska ldnderna stéllde sig till forfogande, och tidskriften fick dérmed ett
mangsidigt och omvéxlande innehall. Credo hade, sarskilt under de forsta tio dren, en utprag-
lat apologetisk karaktar, och man forsokte pa olika satt pavisa den lutherska larobyggnadens
inkonsekvens och bristande dverensstimmelse med det bibliska budskapet. Assarssons egna
artiklar under denna forsta tid ar starkt polemiska, men det ar en polemik som — helt i tidens
stil — & humoristisk och kvick, inte elak. Man kan inte lata bli att dra pa munnen néar man la-
ser dem.2 Skildringar fran nordisk medeltid och reformationstidens historia gavs stort utrym-
me. Men framfor allt bemddade man sig emellertid om att forklara och forsvara den katolska
tros- och moralldran samt att visa att katolicismen inte var oférenlig med svensk och nordisk
mentalitet och tradition. Denna uppgift 1ag Assarsson sarskilt varmt om hjartat, och han trott-
nade aldrig pa att erinra om att den nordiska enhetstanken i dess renaste form var intimt for-
bunden med Nordens katolska medeltid och att katolicism och skandinavism egentligen var

oskiljaktliga storheter.2¢

Den katolska aktionen

Det var saledes liv och rorelse i den lilla katolska varlden i Sverige under 1920-talet. Med As-
sarsson och den grupp av yngre katolska akademiker som han samlat omkring sig bérjade pa
séatt och vis en ny epok i den svenska katolicismens historia. Nar Assarsson 1917 kom till
Stockholm forde de bada forsamlingarna dar en tynande tillvaro och var dessutom upprivna
av inre konflikter. Jesuiterna i den katolska huvudférsamlingen i Stockholm, Sankta Eugenia,
hade sedan flera ar tillbaka berett sig pa att 6verlamna forsamlingsansvaret till en annan kon-
gregation, men forsamlingen motsatte sig detta och appellerade till den Heliga stolen. Bade

Pius X och eftertradaren Benedictus XV visade stor forstaelse for de svenska katolikernas



onskemal, och 1920 blev det bestamt att jesuitorden skulle behalla Eugeniaforsamlingen. |
annexférsamlingen Sankt Erik, som var en utpraglad arbetarforsamling, residerade den gamle
katolske biskopen Albert Bitter. Han hade i aratal legat i konflikt med jesuiterna, bland annat
pa grund av den mera offensiva missionsverksamhet som dessa gjort sig till talesman fér och
som biskopen motsatte sig. Den apostoliske visitator som pa Roms uppdrag visiterade den
svenska missionen 1920 konstaterade att biskop Bitter saknade handlingskraft och formaga att
leda. | det nya laget efter kriget, da den katolska kyrkan intensifierade sin missionsverksamhet
varlden 6ver, behdvdes missionsbiskopar av en annan kaliber &n den forsiktige och standigt
sjuke Bitter. Biskop Bitter tvingades avga 1922 och ersattes av en mer handlingskraftig apo-
stolisk vikarie, bayraren Johannes Miuiller.2 | Credos arskronika for 1920 framholls segervisst
att det nu var dags for den katolska kyrkan i Sverige att bryta sig ur sin isolering och fram-
trada som en “stridande Kyrka”.2s Biskop Miiller kom att verka helt i denna anda.

Denna kampanda var ocksa utméarkande for Assarsson. Som kaplan i Sankt Erik fick
han huvudansvaret for forsamlingens folkskola. Vid denna tid fanns det katolska folkskolor
vid alla de storre katolska forsamlingarna. Undervisningen skottes av prasterna tillsammans
med nagra ordenssystrar och katolska lekmannalérare.2 Uppgiften som skolledare gjorde att
Assarsson konfronterades med det problem som de svenska larobdckerna i historia utgjorde.
Nagon egen svensk katolsk larobok i historia fanns inte, och man var darfor tvungen att an-
vanda de gangse larobockerna. Dessa var lutherskt konfessionella och gav en pa manga sétt
missvisande bild av den katolska kyrkans larosystem och historiska utveckling. Problemet
géllde emellertid inte i forsta hand de katolska skolorna, for har kunde man ju korrigera felen.
Det gallde folkundervisningen som sadan. Larobdckerna bidrog ju till att vidmakthalla den
oreflekterade antikatolicism som nastan blivit en del av den svenska folkkulturen. Ville man
forbattra forutsattningarna for den katolska missionsverksamheten i landet, maste man borja
hér. Nar det sa 1919 kom en ny laroplan for landets skolor, dar tolerans och respekt for andras
asikter uppgavs vara riktmarken for undervisningen, tog Assarsson tillfallet i akt och forfat-
tade en inlaga till Skol6verstyrelsen med en anhallan om att de felaktiga pastaendena om ka-
tolsk lara och praxis skulle korrigeras.2

Biskop Bitter var inte hagad for aktioner av detta slag, men Assarsson lyckades dnda
dvertala honom att satta sitt namn under inlagan, som i oktober 1921 insandes den till den da
nyinrattade Skoloverstyrelsen. For att ge publicitet at de katolska 6nskemalen Iat Assarsson
trycka inlagan i 3.000 exemplar som distribuerades till skolor runt om i landet. Effekten av
den katolska skolboksinlagan blev enorm, och den gav upphov till den dittills storsta press-
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enig pressopinion, och tidningarna forfasades 6ver detta, som man menade, fracka forsok fran
katolsk sida att vinna inflytande dver landets utbildningspolitik. De skarpaste angreppen kom
fran hoger, medan man pa socialdemokratiskt hall visade en viss forstaelse for de katolska
kraven. Sa upptradde, kanske nagot ovéntat, tidningen Arbetets stridbare chefredaktor Arthur
Engberg till forsvar for den katolska laroboksinlagan. Detta var emellertid inte ett uttryck for
nagra katolska sympatier fran Engbergs sida utan var snarare ett medel att komma at statskyr-
kan. Skoloverstyrelsen tillbakavisade férslaget med hanvisning till att man inte hade nagot di-
rekt inflytande 6ver larobockernas innehall. De var, framholl man, beroende av den veten-
skapliga forskningens resultat och pa dem fanns det ingen anledning att tvivla. Sa var den sa-
ken avgjord.>

Fragan hade emellertid blivit ordentligt diskuterad i pressen och dven katoliker, déri-
bland Assarsson sjalv, hade fatt komma till tals. Darmed hade man, som Assarsson sag det,
uppnatt ett viktigt etappmal. | Credos nyarsbrev for 1922 skrev han segervisst att “for den
som har sanningen pa sin sida, kan den fria och Gppna striden om en ren sanningsfraga i lang-
den endast vara till gagn och vélsignelse”.> Men kritikerna kunde hér peka pa att manga av de
historiska skildringar som publicerades pa katolsk hall var minst lika partiska och innehdll
osakliga och oréttvisa omdémen om protestantismen. Denna tendens till Overdrifter i pedago-
giskt syfte var helt enkelt ett uttryck for en gemensam kulturell tradition med rotter tillbaka
till reformationstidevarvet.

Nér biskop Miiller dvertagit ledningen av det svenska missionsstiftet 1923 kom Assars-
son att arbeta ndra samman med den nye katolske 6verherden. De var helt éverens vad gallde
utformningen av den, som man da uttryckte det, "katolska aktionen” i landet.* Uttrycket har-
ror fran Pius XI:s installationsencyklika fran 1922, dar paven utvecklade ett omfattande evan-
geliserings- och rekatoliseringsprogram. Vérlden skulle vinnas for Kristus och de avfallna
bréderna aterforas till den katolska kyrkans gemenskap.s2 Bade biskop Miller och Assarsson
var varma anhangare av detta pavliga aktionsprogram, och i Credo talades det ofta just om
"katolsk aktion”. Biskop Muiller grep sig genast an med att bygga ut den katolska sjalavarden
och oka antalet praster, och redan under 1920-talet naddes betydande resultat. Féreningslivet
aktiverades och den katolska sammanhallningen och identiteten framjades genom férsam-
lingsfester, vallfarder och hogtidliga kyrko- och jubileumsfestligheter. Den tidens praktfulla
liturgi lampade sig val for storslagna ceremonier. Man borjade nu ocksa arrangera procession-
er pa 6ppen gata. Aven detta var ett uttryck for stravan att synliggora den katolska kyrkan och

att komma i ndrmare kontakt med det omgivande svenska samhallet.»
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Men om nagot narmande till Svenska kyrkan eller andra protestantiska samfund var det
dock inte tal. Protestanterna var valkomna att bevista den katolska liturgien, men for katoli-
kerna var det alltjamt forbjudet att delta i protestantiska gudstjanster. De kontakter som fore-
kom med protestantiska hégkyrkoman var, helt i enlighet med den davarande katolska eckle-
siologin, inriktade pa att bereda vagen for konversioner.* Pa det personliga planet knots emel-
lertid manga vanskapsband 6ver konfessionsgranserna, och i Assarssons vankrets fanns det
atskilliga som inte ens var praktiserande kristna. Vid sidan av sin katolska missionsiver hade
Assarsson namligen ocksa ett annat nastan lika starkt engagemang. Det gallde den skanska
fragan.

Skanskt traditionsmedvetande och nordisk katolicism

Assarsson gjorde en stor insats for det katolska livet i Stockholm, men det var i Skane han
hade sitt hjarta. Da han tjanstgjorde i Stockholm beklagande han sig i brev till sina skanska
och skansksinnade vanner éver att behdva, som han uttryckte det, leva i landsférvisning™. |
ett brev till den senare folkréttsjuristen Sture Petrén fran april 1925 skriver han att han ansag
"livet utanfor Skane vara ett slags skuggliv jamforligt med det grekiska Hades”, och i ett an-
nat brev till samme adressat talar han om att skanskheten blir lidande av "en sadan bestandig
vistelse i fraimmande omgivning”® Av hans brev till den skanske forfattaren Vilhelm Ekelund
far vi veta att han brukade fira Martensafton som en skansk nationaldag och att han bland for-
sag denne med skanskpatriotiska dikter.* Assarsson gick har helt i sin morfar, biskop Flens-
burgs fotspar. Denne vagrade envist att besoka Stockholm, och da hans forne kollega i Lund,
arkebiskop Anton Niklas Sundberg forsokte dvertala honom genom att lova att han skulle bli
hamtad pa jarnvégsstationen av en skansk kusk, lar Flensburg ha svarat att han inte ville aka
med en "6fverlépare”.¥’

Sa langt kunde Assarsson inte ga, men att han vantrivdes i den svenska huvudstaden star
utom allt tvivel. Kattorna i gamla biskopshuset pa Soder — forst Jazz och sedan efterfoljaren
Napoleon — var en trost under denna hans exiltid men ocksa sjalavardsarbetet hjalpte honom
att évervinna sin melankoliska hemlangtan.®® Pa somrarna fick han emellertid tillfalle att vis-
tas i sitt alskade Skane, narmare bestamt i ett hus i Arild som &gdes av den katolska konverti-
ten och konstnarinnan Gisela Trapp och dar man inréttat ett litet kapell. Huset tillhér nu
Stockholms katolska stift. Biskop Muller hade lovat att Assarsson sa snart det blev mojligt
skulle komma att placeras i Skane. Varen 1927 utsags han sa till kyrkoherde i den nyupprat-

tade Sankt Clemens forsamling i Helsingborg.» Strax dessforinnan hade han upphajts till pav-
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lig hovkaplan med titeln monsignore. Pa pingstsondagen samma ar firade Assarsson den
forsta katolska hogmassan i Helsingborg sedan reformationen i ett provisoriskt kapell, och ett
ar senare stod en ny kyrka fardig. Den uppkallades efter martyrpaven Clemens och invigdes
under hogtidliga former i augusti 1928. Kyrkan hade till stor del finansierats av Gisela Trapp,
anka efter den kande helsingborgsmecenaten Oscar Trapp, och det var ocksa hon som kom att
svara for den konstnarliga utsmyckningen. Att kyrkan helgats at den helige Clemens sam-
manhdngde med att det fore reformationen funnits en Sankt Clemenskyrka i Helsingborg.+
Assarsson var alltid noga med att anknyta till inhemska katolska traditioner for att pa sa vis
starka banden till Nordens katolska forflutna.

Bortsett fran en exiltid under perioden 1932 till 1939, da han fick rycka in som ersattare
for den sjuklige kyrkoherden i Sank Eriks forsamling, kom Assarsson att foresta den katolska
forsamlingen i Helsingborg med tillhérande annexférsamlingar fram till sin dod 1955. Né&r
han tilltradde som kyrkoherde hade det, enligt vad han uppger i en rapport till biskop Miiller,
varit illa stallt med katolikernas religiosa liv, och pasken 1928 hade bara ett fatal gatt till bikt
och kommunion. Men tva ar senare kunde Assarsson konstatera att det radde en mycket god
anda i forsamlingen.«t Gudstjansterna var valbesokta, bikt- och kommunionfrekvensen hade
okat och till hdgméassorna och vespern brukade ocksa protestanter infinna sig. Assarsson lade
ner stor omsorg pa liturgien, och vid de stérre hogtiderna uppfordes flerstammiga korverk.:
Sina predikningar forberedde han noga. Biskop Miiller hade i en rundskrivelse till sina praster
fran januari 1929 betonat vikten av dogmatisk-kateketiska predikningar som klart och tydligt
framstallde den katolska troslaran. Predikningar med ett moraliserande eller vagt allménkrist-
ligt innehall skulle man undvika, ansag biskopen.+> Assarsson holl sig noga till denna instruk-
tion, och en liturgiskt intresserad lundateolog, som ibland brukade nérvara vid gudstjansterna
i Sankt Clemens, lar ha uttryckt irritation dver att Assarsson i sina predikningar sa ofta ater-
kom till, som han uttryckte det, den katolska kyrkans “anstotliga laror”.*

Men nagon fanatiker var Assarsson inte, och den katolska forening for man som han
grundade — den bar det tidstypiska namnet Sankt Clemens Club — var 6ppen ocksa for icke-
katoliker. Assarsson forsvarade i ett brev till biskop Miller detta avsteg fran de gangse ka-
tolska principerna med att det annars inte skulle ha gatt att starta nagon forening. Flertalet ka-
toliker i helsingborgsomradet var invandrare, och bland de intresserade katolska méannen
fanns det inte en enda som kunde fora protokoll pa korrekt svenska. Dessutom kunde ju, pa-
pekade Assarsson, protestanternas engagemang i den katolska foreningen pa sikt bereda
vagen for konversioner. Ocksa den katolska syforening som Gisela Trapp tog initiativet till

hade protestantiska medlemmar. +
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Med tiden blev Assarsson tiden en valkédnd och aktad person i Helsingborg, och de
hétska angrepp mot den katolska kyrkan som under de forsta aren ibland forekommit i lokal-
pressen, och som Assarsson givetvis bemétt och tillbakavisat,* blev med tiden alltmer sall-
synta. Samtidigt blev forhallandet till de svensk-kyrkliga prasterna i omradet mera avspant
och i vissa fall hjartligt. For katolska evenemang av olika slag hade tidningarna redan fran
forsta borjan visat ett positivt intresse. Nar Assarsson pa Mikaelidagen 1950 firade massa i
det gamla kapellet i medeltidsborgen Kérnan var det darfor en pressreporter pa plats. 1948
hade det lyckats Assarsson att utverka tillstand till sddana ”Mickelsméassor”. Traditionen upp-
rattholls 1950-talet igenom och terupptogs sedan i slutet av 1990-talet. Aven har var det fra-
gan om en anknytning till en medeltida tradition. Under medeltiden hade det namligen funnits
en kyrka invigd at arkeangeln Mikael pa Kéarnans omrade.+

Assarsson var, som sagt, man om att varna det medeltida katolska arvet. Men hans trad-
itionsmedvetna hembygdskansla tog sig ocksa andra uttryck. 1923 hade han, som sagt, givit ut
boken Det skanska problemet, vilken pa sin tid mott stark kritik i pressen och inte tagits rik-
tigt pa allvar.s Boken var, som han uttryckte det i ett brev till Vilhelm Ekelund, ett uttryck for
hans “patriotiska installning”.* Nar han 1949 utgav skriften Skanelands historia i Skanelands
skolor, som séndes till alla skolor i Skane, vann han mer gehor for sina synpunkter, och 1950
tog han initiativet till en inlaga till Skoléverstyrelsen med en anhallan om att det skulle bli ob-
ligatoriskt att undervisa om skansk historia i de skanska skolorna. Det var Assarssons andra
inlaga till denna myndighet, men denna gang behévde han inte upptrada inkognito. Skoléver-
styrelsen svar var lika intetsagande som det varit férra gangen och ledde inte till ndgon atgard.
Assarsson gav emellertid inte upp och fortsatte att i tal och skrift verka for att, som han ut-
tryckte det, "medvetandegdra det skanska problemet”.s

Lars Cavallin har i en liten dversikt Over modern svensk katolsk historia karakteriserat
Assarsson som “originell”.5* Men Assarsson var inte bara originell utan pa manga satt ocksa
en pionjar. Genom sina publicistiska insatser bidrog han till att synliggora den katolska kyr-
kan i Sverige. Han hade ocksa viss del i att den kontemplativa klostertraditionens kom att
aterupplivas i landet, och det var mycket till foljd av hans insatser som det blev majligt att
uppratta ett karmelitkloster i Glumslov.>2 Men aven pa ett annat omrade kom Assarsson att
satta sin pragel pa den svenska katolicismen, namligen pa kyrkomusikens omrade. Han var
ivrigt verksam med att skriva eller 6versatta kyrkovisor for gudstjanstbruk, och 1950 kom sa
den nya katolska psalmboken Cecilia. Assarsson star som upphovsman till manga av psalm-
bokens 350 psalmer, och det ar han som statt for urvalet och redigeringen. | psalmboken ater-

finns dven ett psalmer av protestantiska psalmdiktare som Wallin, Geijer, Franzén, Grundtvig
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och Olaus Petri. Men for Assarsson var det har inte fraga om "protestantiska psalmer” utan
om en del av det kristna nordiska kulturarvets> — eller, for att anvanda ett uttryck fran hans
bok Fadernas kyrka, en del av den dolda strom av katolsk tradition som aldrig sinat i Nor-
den.s+ | den nuvarande katolska psalmboken fran 1987 finns ingen av Assarssons psalmer re-
presenterade. Men tiderna andras, och det ar ju inte omajligt att nagra av dessa psalmer kom-
mer tillbaka i nasta version.

Assarssons — och Lauritz Weibulls — skanska ideal har daremot borjat komma till heders
igen. Pa senare tid har en rad bocker om Skanes historia utgivits, och inom kort kommer en
larobok i dstdansk historia for universitetsbruk.” Regionalismen har med andra ord ater blivit
ett naturligt inslag i den standigt pagaende konstruktionen av kollektiv identitet. Ocksa attity-
derna till religiésa minoriteter har forandrats sedan Assarssons tid, vilket for den katolska
kyrkans del bland annat visar sig i man inom kort kommer att kunna indriva kyrkoavgifter
med statsmaktens hjalp och att det ges statliga bidrag till de katolska skolorna. Den ecklesio-
logiska nyorienteringen i samband med andra vatikankonciliet har lett till att de tidigare sa
spanda forhallandet till Svenska kyrkan och 6évriga protestantiska samfund ersatts med eku-
menisk samverkan. Men trots att den katolska kyrkan salunda blivit en accepterad och inte-
grerad religios faktor i det svenska samhéllet kvarstar &nnu manga av de férdomar, som As-
sarsson forsokte atgarda redan pa 1920-talet. Sa tycks det, som Kjell Bliickert konstaterar i sin
uppmérksammade doktorsavhandling om ecklesiologi och nationalmedvetande, vara just ge-
nom historieskrivningen och den darmed forbundna rekonstruktionen av det historiska minnet
som nationella identiteter och motidentiteter formas och uppratthalls.*® Detta &r en stor utma-

ning for alla katolska humanister och teologer!
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katolska sjalavarden. Assarsson brukade hér skriva under rubriken "Under stjarnorna”.
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* Fortlspande dokumentation av denna utveckling i Credo fram till och med &rgéng 1926 och dérefter i Hemmet
och Helgedomen. Se Y. M. Werner, 1996, s. 266-271.

Y. M. Werner, 1996, s. 292-294.

% Assarsson till S. Petrén den 9 april, 2 juni 1925, 9 nov. 1926, 17 jan. 1927: Sture Petréns samling, LUB.
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febr. 1926. Assarsson till Miller den 30 okt. 1928: KBA (RA).

0 Utsikt ver Munkavangen. En tillbakablick p& Helsingborgs katolska historia. Sammanstalld av E. K. Pélsson.
Helsingborg 1978, s. 21-41. K. Gustavsson, "Gisela Trapp. Glimtar ur konsulinnans liv”: Kring Kérnan 26.
Helsingborg 1997, s. 43-64.

- Assarsson till Miller den 21 nov. 1927, 30 april och 21 maj och den 2 okt. 1928 och den 25 nov. 1930: KBA.
*2 Tillbakablickande rapport frdn Assarssons eftertradare J. Theeuwes till Miller den 8 april 1933: KBA.
Theeuwes ansag att Assarsson lagt ned for mycket pengar pa kyrkomusiken.

Y. M. Werner, 1996, s. 270.

* L. B. Fabricius, a.a, s. 82.

Y. M. Werner, 1996, s. 273.

% 58 deltog Assarsson i en livlig debatt om katolicismen i Halsingborgs-Posten hdsten 1929 och varen 1930.
Hans frdmsta motpart var har kyrkoherden i Mariakyrkan i Helsingborg, Martin Liljeblad.

*" H.D. den 30 sept. 1950. Assarssons predikan &terges har in extenso. Se L. B. Fabricius, 1957, s. 81f

“8 B. D. Assarsson, Det sk&nska problemet. Stockholm 1923.
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L L. Cavallin, "Fyra perioder fyllda med férvéntan, bakslag och nya impulser 1833-1938": Katolska kyrkan i
Sverige 1783-1983. Bygga kyrka. En aterblick. Uppsala 1983, s. 31f

°2 Karmelitsystrarnas krénika, Glumslév.

53 psalmer for kyrkodret. Utgivna av B. D. Assarsson. Stockholm 1937. Cecilia. Katolsk psalmbok. Stockholm
1950; L. B. Fabricius, 1957, s. 73.

> B. D. Assarsson, 1918, s. 41, 93.

%5 U. zander, "Hur stort 4r faderneslandet?: skansk historia och dansk-svenska granser fran sekelslut till sekel-
slut”: Ale 1999:3, s. 12-30. S. Skansjd, Skanes historia. Lund 1997.

% K. Bliickert, 2000, s. 158-221.
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